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Fa un parell d’anys, iniciant el Pla de Formacio de I'ACO,
publicavem en aquesta col.leccio el llibre “Llegir els evangelis
avui”, que volia ser un ajut per coneixer millor com van ser escrits
els evangelis i com podem acostar-nos-hi per treure’n més fruit.

Ara, amb aquest nou llibre, volem fer un nou pas en aquest
mateix sentit, aprofundint en un dels quatre evangelis, el de Marc,
que és el primer que es va escriure. | ara ja no com una introduccio
general, sind com una invitacio a aturar-se més, amb [l'evangeli
als dits, per anar descobrint les linies mestres del text, per anar
repassant les cites que surten, per anar aprofundint els diversos
textos i els temes que se’ns hi presenten, per respondre també a
les preguntes que se’ns hi fan.

Sobre aquest llibre farem, amb l'autor, unes sessions de treball
al local del moviment. Pero també valdra la pena treballar-ho en
grup o a la zona. | per fer-ho es poden seguir els segtients passos,
similars als que indicavem per al llibre “Llegir els evangelis avui”:

1. Cadascu es llegeix aquestes pagines anotant: a) coses que
em semblen especialment interessants o novedoses; b) dubtes,
coses que no entenc, coses que voldria discutir; ¢) respostes a les
preguntes que surten al llibre.

2. Ens reunim i, amb l'ajuda d’un expert, posem en comu i
aprofundim el que hem anotat.
3. Agafem algun dels textos que se citen en el llibre (o alguns

altres del mateix evangeli) i, amb [l'ajuda de [l'expert, mirem
d’aprofundir-los.
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INTRODUCCIO

Al llibre La redaccion de los evangelios y la politica eclesial,
traduit recentment en castella (Verbo Divino 2002), el seu autor,
Gerd Theissen, explica en el proleg que la seva «interpretacio
dels evangelis vol demostrar que, en escriure la historia de Jesus
de Natzaret, els seus autors estaven guiant la vida de les seves
comunitats».

Cal tenir present, doncs, que la redaccid6 dun evangeli
evidencia una clara vocacio formativa de I'evangelista envers la
comunitat destinataria de I'escrit i, per tant, aquest proposit de
'evangelista resulta forca més facil de conéixer i descobrir que no
pas la reconstruccié hipotética de lactivitat formativa del Jesus
historic amb el cercle originari de deixebles. Des d’'un punt de
vista criticament rigords i historicament plausible, hem de dir que
el guiatge protagonitzat per Jesus en un evangeli exemplifica el
procés formatiu que el redactor de I'evangeli proposa per a la seva
comunitat, i en definitiva per al lector.

Aixi doncs, abans de comencar, calia situar amb precisio 'abast
d’aquesta presentacio, i en propietat hem de dir que la nostra
humil pretensié és la d’entrellucar alguns aspectes significatius
d’aquesta «pedagogia» de Marc amb la qual volia formar una
comunitat auténticament apostolica i que, en el seu escrit, Jesus
mateix els personalitza. En darrer terme, també podem considerar
que, probablement, Marc pot esdevenir per a nosaltres un model
proporcionalment més assequible a les nostres possibilitats,
no sols de recerca historica, sind d’inspiracid, sabent que tots
els diversos models originaris (dels evangelis o de les cartes)
apunten en ultima instancia al model per excel-lencia, I'inic Mestre
i Senyor, Jesucrist.




L'opcié fonamental de Marc

Si donem per bona la datacié encara avui més acceptada per
a la redaccié d’aquest evangeli ('any 70 després de Crist), i que
va ser escrit fora de Palestina, podem fer-nos una lleugera idea
d’alguns aspectes que focalitzaven la vida d’aquesta antiquissima
comunitat cristiana:

* la desaparicié dels testimonis directes que van conéixer
Jesus dificulta la verificacié de I'autenticitat de les tradicions sobre
Jesus que porten els predicadors ambulants,

* |a rivalitat entre les comunitats de Palestina i les de fora de
Palestina sobre l'autenticitat i el caracter genui de I'experiéncia
cristiana i la legitimitat dels propis usos, costums i tradicions;
segons les comunitats de fora de Palestina (lanomenada la
“diaspora”), en la distancia es discerneix millor 'essencial per a la
fe,

e perd0 la convivencia amb el mdén paga planteja greus
interrogants sobre els limits de la inculturacid, és a dir, sobre qué
cal incorporar de les formes de pensar i de viure de la cultura
pagana i on cal resistir...

e 'enderrocament del Temple de Jerusalem «i les seves
torres», evidencia I'esfondrament de certeses tradicionals potser
criticades, pero fins ara vigents i punts de referéncia obligats,

e i, finalment, el retard d’algunes expectatives molt vives
fins ara, la proliferacié d’interpretacions doctrinals alternatives,
laparicié d’atractives teories que rivalitzen amb les concepcions
de sempre, una situacié publica i legal precaria, una estructura
comunitaria poc consolidada, discutida i molt diversificada i, a més,
la pérdua del vigor inicial, amb I'aparicido de simptomes clars de
monotonia, esgotament i rutina...

Com afrontar tots aquests reptes? Calia retornar a les fonts de
I'evangeli, pero A QUIN EVANGELI?

Pau ja havia procurat definir-lo a les seves cartes i, després
d’ell, les propostes no paraven, i cada vegada més embolicades
(és linici d’'una teologia especulativa cada vegada més allunyada
de la vida ordinaria dels creients)...
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Podia optar per una reforma liturgica que simplifiqués
ritualismes, o per una reforma doctrinal que retornés a un
catecisme de veritats basiques, o per una reforma ética que
promulgués un codi de minims...

Res d’aixo. Va ser molt més radical: Viure I'evangeli vol dir
retornar a JESUS de NATZARET, fet historia de la nostra.

Calia restaurar la relacié personal amb una persona i, per fer-
ho, s’havia de recuperar I'experiéncia original dels deixebles en el
seu seguiment (any 30), i refer-la a través de la lectura (any 70).

No serveix un tractat doctrinal que només implica la rad,
ni tampoc una croénica que et deixa empresonat en el passat...
Havia de ser un relat, una historia, una narracié que recuperés la
frescor i la tendresa dels origens per al present del lector, de forma
que en el procés de la lectura es pogués reconstruir I'experiéncia
genuina dels primers deixebles, i aixi perpetuar-se de generacié
en generacio. En redactar el seu evangeli, 'autor proposa un
guiatge per refer avui 'experiéncia Jesus.

Amb aquesta intenci6, Marc recull els fragments de tradicié
dispersos, els retoca, els ordena, elabora els enllagos precisos,
afegeix els elements necessaris per obtenir una seqiéncia
narrativa transformadora per al propi lector, tal com ho va ser el
procés viscut pels deixebles al costat de Jesus. Aquell seguiment
va crear una relacié personal amb Ell, que Marc vol recuperar per
al lector, a través d’un procés semblant, idoni per al seu present
(i no ho seria el simple record rememoratiu dels episodis verificats
en el passat —no serveix la simple cronica historiografica—).

Veient aix0, potser podem comprendre millor per quée en la
narracié de Marc predomina el «present historic». Alld que es
verifica en el passat continua vigent en I'avui del lector, i aquesta
percepcid enllaga amb la concepcié jueva de «memorial»,
esdeveniment del passat que s’actualitza en el present dels
qui el rememoren. | enllaca també amb la concepcidé semitica
del «temps»: al contrari que en la nostra cultura, el futur és «al
darrere» perqué encara esta per descobrir i, per tant, avancem
d’esquena fixant la mirada en el passat, fiats de les certeses ja
plantades en ell.

El resultat de tot plegat va ser tan original i creatiu que, sense




pretendre-ho, Marc es converti en el creador d’'un nou genere literari.
Les estructures literaries vigents a I'época no van ser suficients per
contenir la novetat de la seva intuicid, i van rebentar per infantar
el génere «evangeli» (encara que amb multiples connexions amb
altres formes literaries, pero cap d’elles pot encabir ni explicar les
solucions adoptades en el génere «evangeli»). Novetat, creacio,
intuicid... tot sén indicis que apunten a la preséncia de I'Esperit
com a protagonista discret d’aquest procés, i d’'un autor huma que
es va obrir a la seva accio.

Sense el record de Jesus, la fe cristiana perd la seva esséncia
i resta vulnerable a qualsevol «ventada»; perd, sense Esperit,
el record de Jesus es converteix en esclerosi multiple, la vida
s’estanca i es podreix. Només I'Esperit pot garantir la fidelitat d’'un
record de Jesus que ompli el nostre avui de vitalitat.

Preguntes

Aquesta primera seccié planteja una série de preguntes a la
nostra missioé d’evangelitzadors:

e Que és l'evangeli per a tu?
e Quin és el teu evangeli?

e Enmig de 'eixam de vinculacions que teixeixen la nostra vida,
quin lloc ocupa la vinculacié personal a Jesucrist?

e Quines d’aquestes vinculacions les vius incorporades a
aquesta relacié personal amb Jesucrist i quines en resten al
marge?

e Quines son les teves relacions amb el passat, el present o el
futur? Tendeixes a defugir-lo, magnificar-lo, menysprear-lo, evadir-
te’n, o a sentir amargura, por, angoixa, il-lusio, agraiment...?

e A les persones amb qui tractem i a qui volem anunciar
I'evangeli, els proposem solament «tasques» o essencialment un
seguiment de Jesus que es projecta en missio?

e Quin lloc ocupa l'evangeli en aquesta proposta de
segquiment?
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El lector "virtual"

Un catecumen

En recollir la tradicié classica sobre la predicacié de Jesus, Marc
sembla posar el lector en situacié d’iniciacié: moltes coses s’han
dit i escrit després de I'any 30, perd sembla evitar-les; a primera
vista, cap discurs de les cartes de Pau, cap elaboracié dels nous
corrents doctrinals...

La primera impressié per al lector de I'época podia ser la
d’un recull d’alld més tradicional destinat per a la instruccié dels
catecumens (és a dir, els qui s’iniciaven en el cami cristia), pero
amb I'atractiu d’un fil narratiu.

El titol sembla confirmar aquesta percepcié: es tracta d’afirmar
el credo basic «Comengcament de la Bona Noticia de Jesus, el
Crist, Fill de Déu» (1,1).

Es interessant adonar-se que aquest titol té alguna cosa a
veure amb una inscripcié descoberta a Priene (prop d’Efes, a
I'antiga regié d’Asia Menor, avui Turquia) que data dels inicis del
segle primer, contemporania de Jesus, i que expressa l'euforia
de limperi roma amb l'éxit del primer emperador, August: «La
Providéncia ha suscitat i adornat meravellosament la vida humana
donant-nos August, ple de virtuts, per convertir-lo en benefactor
del homes, en el nostre Salvador, nostre i d’aquells que vindran
després de nosaltres, per fer cessar la guerra i establir 'ordre a tot
arreu. El dia del naixement d’aquest deu ha significat per al mon el
comencament de la Bona Noticia que ha arribat gracies a ell».
Sembla evident que, per a la comunitat de Marc, confessar Jesus,
el Crist, Fill de Déu, tenia connotacions politiques i podia ser una
proclama alternativa a la de I'imperi: alld que August representa
per I'imperi, Jesus ho és per nosaltres i encara millor. No és dificil
imaginar el risc d’'una confessié que podia ser vista com una
provocacio. No sén, doncs, paraules irrellevants o evasives vers
I'entorn, siné ben comprometedores.

Un catecumen d’origen gentil

Diuen els especialistes que darrere el text de Marc hi endevinem
una comunitat mixta, majoritariament d’origen gentil (és a dir, no




jueu), i amb un grup petit, perod rellevant, de creients d’origen jueu.
Es facil imaginar aquests Ultims en posicions clau de la comunitat
o reivindicant explicitament o implicita el reconeixement de la seva
categoria «d’antics creients», hereus, també per sang, del poble
escollit i, en certa mesura, mirant d’encaixar la progressiva pero
implacable reduccio de la seva influencia en la comunitat.

Aquests jueus creients en Jesucrist no han «canviat de Déu»,
nomeés hi pretenen accedir per un nou cami. En canvi, els pagans
(les paraules “paga” i “gentil” volen dir el mateix) que truquen a
la porta i porten, segons ells, encara més conviccions religioses
perque molts son els seus déus, saben que estan demanant entrar
en una tradicié religiosa diferent a la seva i, en conseqiéncia,
alguna cosa hauran de canviar radicalment. Aquests resten
implicitament oberts al «canvi de déu».

A mesura que avanca l'evangeli, veiem com els gentils van
adquirint major protagonisme, fins al punt que la confessié de fe
per excel-lencia d’aquest evangeli anunciada en el titol (1,1) sera
formulada pel centuri6 paga davant la mort de Jesus (14,39),
mentre que la confessid formulada per Pere, un judeocristia, rep
una forta recriminacio (8,27-33).

Pensem, doncs, que Marc destina el seu evangeli a un lector
paga obert al canvi, que esta en procés de formacid, en situacio
de catecumenat (segurament forga habitual en la seva comunitat,
majoritariament paganocristiana). Aquest sembla, doncs, el lector
virtual, el destinatari primordial a la ment de Marc.

El catecumen gentil, model per a tota la comunitat

Ara bé, Marc destina el seu evangeli a tota la comunitat (tant
als membres d’origen jueu com gentil), senzillament perqué no
en tenien cap altre a disposicié. Per tant, 'obra esta tractant la
comunitat sencera com si es trobés en situacié de catecumenat,
i concretament en el lloc d’aquells catecumens més impurs, els
d’origen paga.

Per a Marc, aquest és doncs el prototipus de deixeble cristia: el
que ve de fora i ho sap, i, malgrat tingui moltes idees sobre Déu,
esta disposat a aprendre-ho tot i, si cal, a abandonar la seva forma
de pensar, perqué reconeix tenir una mentalitat «de fora», i esta
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trucant a la porta d’'una tradicio religiosa diferent de la seva.

Litinerari que els diversos personatges realitzen a I'Evangeli
cap a la fe és paral-lel a litinerari d’aquest catecumen. Aquests
personatges son, doncs, la representacié d’aquest catecumen,
i aquest catecumen és la representacid del lector real, el qual
no esta directament representat pel grup de deixebles, sind
que només tindra accés al grup de deixebles si ocupa «el lloc»
—existencial— del catecumen paga.

Només amb els ulls del catecumen i amb el seu cor és possible
realitzar litinerari que proposa I'evangeli i tenir una experiéncia
genuina de trobada amb Jesus.

Preguntes

e Que esperes de Déu?

e Quines expectatives tens per creure en Ell, per dedicar-li la
vida?

e Que penses que et pot oferir?

e Ara bé, i si tot aixo no succeeix, que passa?

Quan tenim massa clar el que esperem de Déu, que poc ens
pot sorprendre!!!

e Pero, i si Déu no fos res de tot aixo, com el podries
reconeixer?

No som millors que el catecumen de la comunitat de Marc: de
fet, quan arriba a la comunitat, no deixa res, porta amb ell totes les
seves expectatives i les vol veure complides aqui. Li sembla trobar
prou garanties per satisfer aqui els seus desitjos, i per aixd hi vol
entrar.

En consequéncia, el catecumen no ve tant a convertir-se
(“metanoia”), sind a convertir (modelar, configurar...) la realitat, i
Déu mateix, segons el model que ja porta dins. Fara el que calgui,
pero per aconseguir el favor de Déu, és a dir, per posar Déu al seu
favor o, millor, per convertir Déu al seu desig. Ve per aconseguir
des de fora alld que ja porta a dins.

Marc haura de conduir aquest catecumen perquée es pugui
trobar amb un Déu diferent del que ja té, un Déu viu i sempre
nou.




Posem-nos nosaltres en el lloc d’aquest catecumen i seguim
de prop el seu procés d’aproximacio, de conversié. Només podrem
accedir a la categoria del discipulat si ens col-loquem en el «lloc»
(= actituds vitals) del catecumen que Marc vol iniciar i acompanyar.
Voler accedir directament, des de qualsevol altra situacid, és
perdre’s.
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ETAPES DE L'TTINERARI
ESPIRITUAL DEL DEIXEBLE

Marc sembla proposar un itinerari per anar formant el lector,
en un cami paral-lel al dels deixebles de Jesus i dels altres
personatges esporadics. Podem identificar les etapes d’aquest
recorregut amb els seglents mots:

a) Déu
b) Crida
c) Crisi
d) Visidé

Déu

Quin lloc ocupa Déu en el cami catecumenal que proposa
Marc?

Quina educacié6 fa del sentit de Déu?
Quina imatge transmet?

En primer lloc, sorprén el silenci de «Déu». En aquest quadre
s’indiquen les vegades que surt la paraula “Déu” i “Pare” a cada
evangeli:

Mc Mt Le Jn
Déu 37 46 108 60
Pare 13 (5=Déu) 60 48 170

No és estrany que el mot «Déu» aparegui tan poques vegades
en aquest evangeli, si pensem en la situacié del catecumen paga:
té molts déus i un sentit religios molt desenvolupat; més aviat n’hi




sobrava, de «déu». Parlant massa de Déu, Marc corre el risc de

ser mal entes, i opta pel silenci, deixant al centre de I'escena, nua,

en el desert (1,4.12), I'inica imatge autoritzada de Déu: Jesus.
Una altra observacié que sorprén és la distribucié al llarg de

l'obra. La paraula «Déu» s’hi fa cada cop més rara; hi ha una
progressiva abséncia desconcertant:

19 vegades en 9 capitols = 2 vegades per capitol i quasi
19 |bé sempre en expressions fixes, gramaticalitzades:
Mc 1-9 . . = .
vegades | «regne de Déu», «sant de Déu», «glorificar Déu», «casa
de Déu», «Fill de Déu», «voluntat de Déu»

Breu catequesi biblica sobre Déu: només afirmacions
Mc 10-13 ve;a%es basiques propies d’una iniciacié elemental sobre el Déu
biblic

Mc 14-16 S Absencia de Déu: 5 vegades i totes en expressions fixes

vegades

Marc evita al maxim un mot que suscita ressonancies massa
prefixades. Caldra preparar el lector per obrir-se a la novetat, a
la diferéncia, a l'alternativa. Tot just obrir la primera pagina (1,2-
15), tot crida a novetat i es presenta successivament a un ritme
trepidant: la Paraula de Déu presenta Joan (1,2-3); Joan presenta
Jesus (1,4-8); Déu presenta Jesus (1,9-13); i Jesus presenta el
Regne (1,14-15).

Aquesta realitat nova que arriba només podra ser captada
a través de la superacid dels antics esquemes, de les velles
expectatives, de les idees preconcebudes... Aqui trobem la doble
crida a la META-NOIA («anar més enlla del ja pensat»): primer, de
Joan (1,4) i, després, de Jesus (1,15).

Finalment, també Déu, en una de les dues intervencions
directes a I'obra, en I'escena del Baptisme (1,9-11), apareix per
confirmar al lector la crida a superar el seu ideal de «virtut», i a
aprendre d’aquesta imatge divina amb la qual Ell s’hi troba tant de
gust. Déu mateix indica al lector que, a partir d’aquest moment, la
imatge més ajustada a la seva propia realitat sera la de Jesus (“Tu
ets el meu Fill, el meu estimat, en qui m’he complagut”:1,11), per
molt divergent que sembli respecte del Déu que la tradicié sempre
ha presentat. Sembla dir: «Quan en els propers capitols vegis
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Jesus que s’enfronta a les normes de puresa ritual i als dogmes
consagrats del judaisme..., per molt escandalosa que et sembili la
seva conducta, tingues en compte que es correspon amb el que
Jo vull, s’ajusta del tot a la meva manera de ser, em satisfa, m’hi
sento a gust, “em complau’...».

I, efectivament, a partir d’aquest moment veurem un Jesus
embolicat en una trepidant activitat apostolica (1,21--3,12), pero
sempre transgredint alguna norma ritual... «;no podria fer el
mateix respectant el que esta establert?», pot preguntar el lector
d’origen jueu, mentre el gentil se’l mira de reull, divertit, comprovant
com Déu mateix ha superat I'antic sistema i és més flexible que la
mentalitat humana...

Un exemple de les transgressions en I'episodi del paralitic (2,1-
12):

Dogma jueu

Proposta evangélica

Només Déu perdona

Jesus, un simple rabi, fa accessible el
perdo.

Només es perdona en el
temple

Jesus perdona a «casa».

Déu no esta vinculat a un lloc sagrat.

Tot I'espai, qualsevol lloc, és idoni per a la
salvacio.

Només els sacerdots poden
celebrar els rituals propiciatoris
de I'expiacio

Jesus no és sacerdot.
Déu no esta vinculat a una classe o casta.
Déu s’universalitza en Jesus.

Només s’expien els pecats
a través de rituals i sacrificis
propiciatoris

Jesus perdona amb la seva paraula.
Déu no és magia: és relacio, és comunicacio,
dialeg, fraternitat...

Només es perdona un dia a I'any
(Yom Kippur) i en la celebracié
ritual del temple i prostracio del
gran sacerdot

Jesus perdona un dia qualsevol de I'any: no
és festa, ni tan sols és dissabte.

Déu no esta vinculat a un temps sagrat.

Tot el temps, qualsevol moment, és idoni per
a la salvacié.

En aquesta primera seccié del seu evangeli, Marc crea la
impressié d’una irrupcié poderosa de Déu en la historia humana,
una forca que ho arrabassa tot, fins i tot, els terrenys ja conquerits
pel mal, i ho faamb «prodigis i senyals», tal com desitjava la tradicio




jueva per al «<messies», perd seguint una estrategia discutible, que
trenca el motlle previst i suscita un interrogant sobre la legitimitat
de tal comportament, sobretot en aquells més enganxats a les
promeses de Déu: els jueus més religiosos. Aquests només
podran continuar llegint aquest evangeli, empassant-se molta
saliva, i esperant que el temporal acabi ben aviat. Els gentils de
la comunitat segueixen complaguts la lectura, veient com se’ls
apropen les promeses de Déu, que fins ara els jueus havien
retingut.

La crida

Després del proleg (1,1-13) i de la pericopa de transicié (1,14-
15), el primer que fa Jesus és cridar uns deixebles.

Des del punt de vista historic, sembla raonable pensar que la
crida fou resultat de la primera etapa de predicacié, perdo Marc déna
a entendre que, en la practica, Jesus no actua sense deixebles.
Jesus duu a terme la seva missié enmig de la seva comunitat,
actua amb ella. Tan forta és aquesta consciéncia, que a I'unic
moment on Jesus queda sol (quan envia els deixebles de dos en
dos, 6,6-13), Marc atura la narracié sobre Jesus, per introduir-hi la
historia del Baptista (que ja és anacronica, cf. 1,14; 6,16). Jesus no
fa res mentre ells sén fora (6,14-29) i reprén I'activitat tan bon punt
retornen de la seva missi6 (6,30).

A l'inici de I'evangeli trobem relats explicits de vocacio, al llac
(1,16-20; 2,13-14) i a la muntanya (3,13-19), pero aquests episodis
no esgoten les crides d’aquest evangeli, ja que més endavant
en molts indrets en trobem d’implicites i representen I'evolucié
aquestes crides inicials.

Vegem alguns elements significatius de les crides al llac, sense
voler ser exhaustius:

1,17-20 Interpretacio

«Seguiu-me» | Es tracta de seguir una persona, no una causa.
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«i us faré ser
(arribar a ser)
pescadors
d’homes»

Passar de «fer de pescadors» a «ser pescadors»: passar de
«fer» una feina a «ser» quelcom.

Es una crida a ésser, a la interioritat, al profund, al centre
personal... no a una conducta, a unes activitats, a unes
formes... encara que el canvi en 'ésser tindra consequiéencies
a nivell exterior. Es diferent «fer d’apostol» que «ser
apostol»!

Llavors canvia també alld que es «pesca»: d’objectes a
éssers. S’entra en contacte amb les persones, i no sols amb
objectes, feines, responsabilitats que cal dur a terme. Canvia
el resultat de I'activitat: de la subsisténcia (consum alienant)
passem a la relacié personal. El valor de la persona no es
mesura tant per allo que aconsegueix acumular (fer), sind
per alld que aconsegueix desenvolupar (ésser).

En el fons, Jesus crida a tornar al propi mon: a la pesca, pero
des d'una altra optica («aneu a Galilea», 16,8). Tot el que es
deixa per Déu es retrobara després en Ell, transformat.

«Ells,
immediatament,
van deixar les
xarxes i el van
seguir».

Agquesta immediatesa no es correspon amb el que és el
procés normal d’aquest tipus de decisions en la historia de
les persones.

Aquest element déna a entendre que estem davant d’'un
relat que interpreta teologicament I'experiéncia historica
de la crida, les circumstancies de la qual han quedat
enterrades en la nit dels temps, segurament perqué no sén
rellevants per a la comunitat.

Marc interpreta I'experiéncia de la crida segons el model
d'una de les grans teologies que han inspirat tot I'Antic
Testament i han estat motor de la seva espiritualitat: la
teologia de la Creacid.

a) «Déu digué... i fou aixi»

El capitol primer del Genesi, esta construit sobre el model
de la paraula humana més eficag: la d'un jutge quan dicta
sentencia. Segons aquesta teologia, la paraula de Déu
s’identifica amb el seu actuar. En Déu, «dir» i «fer» és el
mateix. O, dit d’'una altra manera, Déu parla, actuant.

Per tant, entre I'ordre de Jesus (que ocupa el lloc de
Déu) i el compliment, no hi pot haver cap entrebanc, cap
separacio, cap compas d’espera.

Estem davant d’una nova creacio: amb la crida, Déu crea
el deixeble; no és la resposta que el converteix en deixeble,
sind la crida: la crida crea la resposta. La resposta del
deixeble és do de Déu, i no conquesta humana.

La crida de Jesus es posa en paral-lel a la crida de Déu en
el Genesi: si aquesta és a I'existéncia, aquella és a omplir-
la de sentit, de valor, de color, de contingut...




b) «i Déu veié que era bo»

En el capitol primer del Genesi, Déu és presentat segons
la imatge o funcié d’un jutge-sacerdot que governa-judica
amb la «paraula» i, llavors, més que un relat de creacio
és un relat de consumacié (el judici final), el projecte final
que la creacio esta cridada a desenvolupar. | el veredicte
que Déu proclama sobre aquest projecte consumat és
d’innocéncia: «i veié que tot era bo».

La «crida» no és sols el punt de partenga d’'una historia
d’amor, siné el desti final, el projecte consumat, allo que
caldra desenvolupar al llarg d’'una vida... amb la confianga
que Déu pronuncia sobre aquesta historia un veredicte
saludable.

Jesus comenga el seu ministeri public amb la crida a uns
deixebles (1,16-20) que soén trobats en una situacié senzilla pero
honesta (I'ofici de pescador pot inscriure’s entre els respectables,
i més en una familia d’armadors).

En els episodis seglents, Jesus es troba amb una série de
personatges que exemplifiquen les exclusions socials: endimoniats,
leprosos, malalts, dones i publicans. Un cop presentat un exemple
de les diferents causes de rebuig (possessio, malaltia, sexe o
professié), Marc col-loca un episodi per afirmar que aquests
marginats no son sols objecte de la salvacié (receptors passius),
sind d’eleccié per esdevenir dels seus (subjectes actius en I'anunci
del Regne): la vocacio de Levi (2,13-14).

Finalment, amb la crida als dotze (3,13-19), Marc deixa clar
que I'expressio perfecta del seguiment és el GRUP, la comunitat.
Lemblema del deixeble son els «dotze», un grup, no una persona
0 unes accions.

e Identitat personal: Ara bé, no es tracta d’'un grup alienant
on la persona es dilueix i perd la seva identitat personal. Marc
deixara ben clara la personalitzacié del grup quan s’estén a
presentar, pel seu propi nom, cadascun dels cridats. En aquesta
cultura, «anomenar» és donar existéncia i crear un vincle unic,
intim i personal. Incorporar-se a la comunitat de Jesus no anul-la la
persona, sind que enriqueix la seva identitat fins al punt de poder
arribar a transformar-la (Simoé rep un altre nom, 1,16).
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* Identitat del grup: |, al mateix temps, no es tracta d’un
grup impersonal, massificat, sense identitat propia: en indicar
repetidament la preséncia dels «dotzey, resta clar que la comunitat
de Jesus es presenta en el seu entorn amb perfils propis i ben
definits, identificables, fins i tot quantificables, és a dir, amb una
personalitat vinculada estretament a la identitat de Jesus, de qui
haura de ser la seva viva expressio (cf. 3,14-15).

A partir daquest moment, els deixebles acompanyaran Jesus
en tot el seu recorregut: sera el propi cami de Jesus que els
formara, compartint la seva activitat i la seva vida. Per tant, no és
tant el seu itinerari envers I'evangeli, sind més aviat l'itinerari que
'evangeli fara en ells.

Amb tot, Marc presenta diversos episodis en els quals Jesus
té interés a realitzar quelcom especificament per a ells: una
explicacié (4,10), una missi6 (6,7-13), reposar (6,31), sopar (14,13-
15), pregar (14,33)... La comunitat de Jesus ha estat creada per a
una MISSIO envers el poble («dotze» és el nimero que significa
«poble», evocant les dotze tribus d’lsrael; recorda la rad de ser del
grup i el destinatari final de la seva accid), pero també té una vida
intima, una vida interna que l'alimenta.

Superats aquests primers capitols que podriem anomenar
«constitutius» respecte a la comunitat de Jesus, trobarem a
'evangeli de Marc una série de personatges esporadics que
exemplifiquen alguna actitud propia del deixeble (un pare, una
dona estrangera, un sordmut, un cec...), i que pretenen condensar
el procés de fe que es proposa al lector a cada punt de la lectura.
El lector veura com els deixebles esdevindran cada vegada més
obtusos envers Jesus i, en canvi, diversos personatges I'ajudaran
a identificar les diverses etapes i actituds del seu propi cami de fe.
La finalitat d’aquestes crides no és la de posar-nos al corrent de la
historia d’aquest personatge (no es pot pretendre aixd amb un sol
episodi), sind la d’exemplificar el procés de resposta o litinerari,
que el deixeble-lector esta cridat a recorrer, a més d’il-luminar i
aprofundir algun dels seus multiples aspectes, ja sigui en positiu
com en negatiu. A més, a la segona part, hi trobem les crides al
seguiment de la creu (8,34-38), a restar en vetlla amb ell (14,34) i
a seguir-lo cap a Galilea (16,7).




Tot 'Evangeli comenca i acaba amb una crida al Regne (1,14-
20) i al seguiment (16,7).
Tot 'Evangeli és una gran crida, una vocacié descomunal.

La crisi

En aquest evangeli es desplaca el sentit penitencial: mentre la
predicacié del Baptista té aquest to en els textos paral-lels dels
altres evangelis, aqui revesteix una crida a obrir-se davant la
novetat de Déu que es presenta en Jesus, i a deixar-se portar per
I'alegria d’aquest anunci. En Marc, la crisi i el procés per integrar
laspecte feixuc de la vida apareixeran en el cami, no abans
d’entrar-hi.

Crisi a causa de la paraula de Jesus: exorcisme del
cos, pero també de la ment i del cor

Ja hem vist que, a l'inici de la seva activitat, Jesus expulsa
molts diables del cos, pero en la forma de fer-ho provoca un seguit
de transgressions que pretenen alliberar la ment i el cor del lector
judeocristia de les «possessions diaboliques» d’una tradicié que
no el deixa lliure per reconéixer el Déu que es revela en Jesucrist.
En aquesta etapa, el seu germa d’origen gentil, en restar lliure
d’aquests lligams, el pot ajudar amb eficacia.

Arribats al capitol 4, aquest lector paganocristia encara queda
més satisfet en veure que Jesus inicia la seva predicacié en
paraboles, en la qual el pensament, 'agudesa mental i la reflexio
sapiencial en son els protagonistes, i aixd correspon a una de les
habilitats més cotitzades de la seva propia cultura: la filosofia.
Si els jueus buscaven «signes» (1,21--3,6), els gentils valoren
la «saviesa» (4,1-34), com ja havia dit Pau (1Co 1,22). Un cop
desautoritzada la llei, ara s'imposa la saviesa. Aquest lector se sent
veritablement destinatari privilegiat d’aquest evangeli: en aquest
terreny, els jueus «jugaven fora de casa» i, amb tot, ja comengaven
a trobar-s’hi de gust, malgrat el seu regust hel-lenista.

Al final de la parabola del sembrador, Jesus explica el perqué
de les paraboles i ho fa amb un text profétic (4,10-12; cf. Is 6,9-10)
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que els tradicionalistes jueus sempre havien aplicat als gentils:
«La paraula de Déu és obscura perque els de fora no es puguin
convertir, ja que la salvacid6 només és per als jueus de sang». El
lector d’origen gentil observa estupefacte com Jesus comencara a
revelar el sentit de les paraboles a la seva comunitat, la comunitat
de Marc, i aquells que sempre s’havien considerat dins del projecte
salvador de Déu es van quedant fora, vist el rebuig que lideren en
els capitols anteriors. Levangeli trasbalsa I'ordre establert: els qui
es creien a dins queden fora, els de fora, ara resulta que son dins.
Esta clar que l'autor s’acaba de guanyar el favor del seu public
gentil: és la «captatio benevolentiae». Els classics de I'oratoria
ensenyaven que, per vencer la resisténcia del destinatari a una
proposta, cal dir-li primer allo que li agrada, perqué acabi acceptant
alld que no vol sentir. Sant Ignasi ho expressava aixi: “Entrar con la
suya, para salir con la nuestra”.

Amb tot, crida l'atencid la insistent adverténcia de Jesus a
restar atents a la manera com s’escolta i a no fiar-se del que s’ha
cregut entendre: «Qui tingui orelles per escoltar, que escolti» (4,9);
«Si algu té orelles per escoltar, que escolti» (4,23); «Mireu bé de
quina manera escolteu» (4,24); «Els parlava segons eren capagos
d’escoltar la paraula» (4,33); «Per qué sou tant covards? Encara
no teniu fe?» (4,40).

Un cop acabat el capitol, Jesus retorna a l'accio, proclamant
aixi que la fe no pot quedar reduida a una saviesa curiosa, i
sovint haura de dirigir als seus deixebles (i al lector) la mateixa
recriminacio que abans aplicava als jueus de fora la comunitat: «No
havien entés encara allo dels pans» (6,52); «;També vosaltres
sou incapacgos d'entendre-ho? ;No compreneu que...?» (7,18).
| s’arriba al climax quan Marc aplica el text d’lsaies 6,9-10 a la
seva comunitat: «;Encara no compreneu ni enteneu? E| vostre
enteniment esta ofuscat! Teniu ulls, pero no hi veieu, orelles, perd
no hi sentiu» (8,17); «;encara no enteneu?» (8,21).

El Jesus de Marc s’esfor¢a per demostrar que la teva saviesa no
€s res més que una ignorancia. Novament s’ha capgirat la situacio,
ara per als gentils de la seva comunitat: «si pensaveu estar dins,
llavors sou a fora» sembla dir Marc, i també «mentre penseu haver
compres, no sortireu de la ignorancia i no entrareu en el Regne».

| en aquest clima de controversia sobre la comprensié del




Regne arriba la frontissa de I'evangeli, I'episodi que clou la primera
part i obre la segona: la confessio de Pere (8,27-30).

Crisi a causa del projecte de Jesls: controversia per
I’'estrategia i I’estil de vida de Jesus

Ja hem vist a l'inici de la seva activitat, desbordant i plena
d’exit, que Jesus s’enfronta repetidament amb els diables, els
quals confessen la seva vinculacié amb la divinitat... pero Ell els
mana callar. En arribar el capitol 8, quan I'éxit ja no és tan clar
i a 'horitzd apareix el dubte i la confusid sobre el missatge que
suscita i la possibilitat del fracas, apareix la pregunta: «Qui diu
la gent que sdc jo?» (8,27). Per primera vegada un home, i no un
dimoni, podra revelar amb una minima «veritat» la seva identitat:
«Tu ets els Messies». Es una confessié de matriu judeocristiana
(com Pere) encara tan vulnerable a la ideologia de l'exit, que
Jesus imposa novament el silenci (8,30), i quan intenta explicar-
lo, donant a entendre que el compromis de Déu amb I'home pot
passar per camins poc vistosos i pel fracas (8,31), Pere s’atreveix
a exigir un canvi d’estrategia (8,32) que asseguri el triomf final de
la seva empresa. Jesus li haura de llancar un exorcisme «Vés-te’n
d’aqui, Satanas!» (8,33), per foragitar el desig de triomf que el té
posseit. Aquest episodi ens dona la clau de 'anomenat «secret
messianic»: tota proclamacioé messianica sobre I'escenari de I'exit
és simplement diabdlica, i Jesus la fara callar, malgrat que sigui
«formalment ortodoxa».

A partir d’'aquest moment, s’aguditza la poléemica entorn de la
persona de Jesus: canvia d’estratégia, redueix la seva activitat
taumaturgica i s’inicia el declivi que el portara a la creu. Jesus
deixa d’alimentar les falses expectatives messianiques d’un public
que va projectar en Ell unes esperances i uns desitjos, sovint,
ben allunyats als del cor de Déu. | Jesus opta per ser coherent
amb el missatge que ha entés de Déu, tot i que li suposi serioses
dificultats. No cerca el sofriment pel sofriment, no és cap valor;
pero, si restar fidel implica patir, llavors no permetra que 'amenaca
d’un sofriment tingui poder sobre el seu compromis en favor de
'home. No esta disposat a sacrificar la coheréncia i la fidelitat
a Déu en nom de l'éxit. D’altra banda, quina utilitat podria tenir
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I'éxit aconseguit a costa de renunciar al projecte que Déu li havia
confiat?

A mesura que la seva proposta entra en conflicte amb les
expectatives dels altres, 'oposicidé va en augment: a 'enfrontament
amb els dimonis (1,13.25.32-34.39), se suma el dels fariseus
(2,6.16.18.24), herodians (3,6), familiars (3,21), mestres de la llei
(3,22) i, a la segona part, fins i tot els deixebles es mostren cada
vegada més maldestres: no voldrien baixar de la transfiguracio i
no I'entenen (9,5.10); no poden curar el nen epiléeptic (9,18.28);
rivalitzen sobre qui és el més important d’entre ells (9,33-37);
pretenen tenir I'exclusiva davant I'exorcista estrany (9,38-41);
aparten els nens de Jesus (10,13-16); se sorprenen de la paraula
de Jesus (10,26); busquen influéncies per assegurar-se una
bona posicid (10,35-45). Progressivament, la seva desorientacio
va en augment fins arribar a la ruptura i al rebuig: «aleshores
Pere, prenent-lo a part, es posa a renyar-lo» (8,32); «si algu
s’avergonyeix de mi i de les meves paraules..., també el Fill de
I’home» (8,38); «discutien entre ells qué volia dir aixo» (9,10); «ells
no comprenien que volia dir» (9,32); «ells estaven molt sorpresos:
els qui el seguien tenien por» (10,32); «no heu llegit allo que diu
l'escriptura: la pedra rebutjada pels constructors» (12,10); «llavors,
tots 'abandonaren i fugiren» (14,50); «jo no conec aquest home
de qui parleu!» (14,71).

Quan, davant el Sanedri, ja no hi ha cap possibilitat de
confondre el seu messianisme amb I'éxit, el triomf o el poder, no
té cap inconvenient per acceptar el titol: «Tu ets el Messies...? Si,
soc jo» (14,61-62).

La imatge de Déu que Jesus revela progressivament és tan
desconcertant que va quedant-se sol: sén pocs els qui renuncien a
les seves expectatives; la majoria prefereix els seus propis somnis
sobre Déu abans que acceptar la realitat de Déu que té al davant,
en un Jesus de Natzaret cada vegada més limitat.

| el lector no ho té més facil: no sols es tracta d’'unes idees més
0 menys controvertides, siné d’encaixar un projecte vital que no
exclou la possibilitat del fracas historic i del sofriment. Per aixo
Marc, al comengament d’aquesta segona part, donara de nou una
clau de lectura al lector per mitja d’'un relat paral-lel al del Baptisme:
la Transfiguracio (9,2-13). Déu, per segona i ultima vegada sembla




dir al lector: «Per molt que la imatge de Jesus, a partir d’aquest
moment, et soni encara més estranya i del tot incompatible amb la
naturalesa de Déu, tingues en compte que també aqui, i sobretot
aqui, respon a la meva realitat més intima, a la meva identitat més
profunda... Si em vols coneixer de veritat, si et vols apropar a Mi,
mira aquesta imatge, escolta-la, no la rebutgis... “Aquest és el meu
Fill, I'estimat; escolteu-10" (9,7). Tant de bo que la imatge de Déu
que ha creat la teva fantasia no timpedeixi descobrir-me en la
realitat, aparentment limitada, de Jesus.»

Crisi a causa de la persona de Jestis: el fracas personal

Pas a pas, arribem al cor del missatge pasqual. A través dels
tres anuncis de la passio (8,31; 9,31; 10,33-34), Marc vol preparar
el lector perqué pugui acceptar el Déu que es revelara en el final
tragic de Jesus. La repeticio triplicada de I'anunci insinua la plenitud
del que esta a punt de manifestar-se en els esdeveniments finals
de la seva vida (3=plenitud). Als tres anuncis, corresponen també
tres episodis on Jesus mostra la seva acceptacio d’una situacio no
volguda pero si plenament assumida com a consequeéencia del seu
compromis: la uncié a Betania (14,3-9); el darrer sopar (14,22-26)
i la pregaria a Getsemani (14,32-42).

Després de tot el procés judicial degradant, la maxima confusio
i desolacio la trobem expressada, en llenguatge apocaliptic, al
primer verset de I'episodi de la mort (15,33): la foscor que s’estén
per tota la terra expressa plasticament el buit de Déu patent
en l'agonia de Jesus. Davant aquest final, hi ha alguna cosa
que recordi la divinitat? El silenci de Déu és estrident. La seva
abseéncia és tangible. La pregunta de Jesus (15,34) no obté cap
resposta: davant la transcendéncia del moment, només trobem la
superficialitat juganera de la burla inconscient i despietada (15,35-
36).

El desenllag fatal s'imposa de manera irreversible: es tracta
de I'aniquilacié de la proposta de Jesus, del descredit de la seva
persona, de la demolicié del Déu que s’havia identificat amb Ell...
en el fons es tracta del final de la fe. En el crit punyent de Jesus
(15,37) ja no queda cap rastre de divinitat, ni tan sols de «pietat»
0 de «virtut»; res que permeti agafar-nos-hi i intuir lleument la
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presencia d’'un Déu amagat. | és davant d’aquesta icona, davant
d’aquesta imatge tremenda, que la cortina del santuari s’esquinca
en dos trossos de dalt a baix (15,38) i deixa al descobert el secret
més ben guardat del judaisme, el seu nucli més sagrat, I'espai
més sant dels llocs sants, la identitat més intima de Déu: «Es
veritat: aquest home era Fill de Déu» (15,39). Aqui arriba a la
seva culminacié el segon titol que Marc havia atribuit a Jesus
(1,1). | és davant aquest quadre estremidorament nu de Déu, que
el centurié (creient d’origen gentil) descobreix Déu; precisament
ara, quan res, absolutament res, sosté aquesta confessio de fe.
Estem davant I'acte de fe genui, pur, sense cap suport, sense cap
coincidencia amb les expectatives que acaronem sobre Déu... En
la creu s’estavellen totes. El centurié es va trobar amb el Déu que
hi havia darrere la creu, perqué va acceptar que els seus somnis
sobre la divinitat morissin definitivament en la creu. A partir d’ara,
res no podra impedir 'encontre amb la novetat de Déu que se i
proposa en qualsevol situacid, per molt desconcertant que sembli.
Per a qui resta lligat als seus ideals sobre Déu, en la creu va morir
la proposta del Déu proclamat per Jesus; per a qui acull la realitat
humil del Déu que es revela en la mort de Jesus, les seves imatges
de déu expiraren definitivament a la creu.

La visid

Levangeli no acaba amb el fracas: hi ha un pas més que només
sera possible a través de la penetracio del fracas, i de 'abandé de
les propies seguretats (la llei, els prodigis, la saviesa): és I'etapa
de la VISIO.

La mort de Jesus no és plana, sin6 profunda: té revers. La mort
no és sols el triomf del mal, sind també el seu limit, el seu fracas. Si
el compromis de Jesus envers Déu i amb ’home no va cedir davant
'amenaca de la mort, si per amor la seva opci6 no va recular davant
el risc de perdre la vida, aix0 significa que aquest compromis fou
més fort que la mateixa mort, la va sobreviure, queda vigent més
enlla d’aquesta frontera, on el mal i ’lhome ja no el poden revocar.
Sols qui estigui disposat a jugar-se el seu desti personal esta en
condicions de superar la lluita contra el mal: qui perd la por a ser
triturat pel mal resulta invulnerable, incontrolable.




Tot aix0 només es capta si es va més enlla de la LLEI o de la
RAO; res no explica prou la veritat que es revela en la mort de
Jesus, pero es pot arribar a intuir i, quan aixd passa, s'assoleix
una nova VISIO (no un «saber» 0 una «possessio»).

Lestructura de I'evangeli evidencia que la VISIO és el darrer pas
que l'autor proposa en litinerari espiritual del lector en cadascuna
de les etapes. La superacié de la crisi és possible a través de
Pobertura a una nova VISIO. Fixem-nos-hi:

e La primera part, la seccio del llac acaba amb I'episodi del
cec de Betsaida (8,22-26), just abans de la confessié de Pere a
Cesarea de Filip (8,27-30).

e A partir d’aqui, comenca la seccié del cami que arriba fins
'entrada de Jesus a Jerusalem (11, 1-11), pero, just abans
d’aquest episodi, el cami acaba amb la sanacio del cec de Jericé
(10,46-52).

e Finalment, la darrera etapa, la que es desenvolupa a
Jerusalem, acaba amb la promesa que I'angel fa a les dones al
bell mig de la tomba buida (16,1-8): si sou capacos de restablir el
seguiment, ell restaurara la VISIO (16,7).

Aquests textos conviden el lector a continuar el procés de la
iniciacié cristiana que ha comencat per obrir-se progressivament
a la visié de la fe: una visi6 al principi dificil i confusa, com la del
cec de Betsaida (8,22-26), i cada cop més ferma, com la del cec
de Jericé (10,46-52), fins a arribar a la mateixa confirmacio divina
dels esdeveniments pasquals, que finalment conviden a retornar a
la vida ordinaria (Galilea), lloc on es recuperara una visié renovada
del crucificat resuscitat (16,7).

Tots aquests episodis de VISIO tenen una réplica prévia que
actua de preparacio, contrast i il-luminacio del seu contingut:

e Al cec de Betsaida (8,22-26), li correspon la curacié del
sordmut (7,31-37).

e Al cec de Jerico (10,46-52), li correspon la crida de ’home ric
(10,17-22).

* Al missatge pasqual (16,1-8), li correspon el calvari (15,33-
41).
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Estudiarem aqui I'episodi del cec de Jericd (10,46-52), ja
que conté la clau que l'autor vol donar al lector per acarar els
esdeveniments pasquals (capitols 11-16).

Fixem-nos en alguns elements:

Josué 6,1: Jerico és la porta d'entrada a la terra
promesa, és la primera conquesta.

Avis al lector: estem davant la promesa, el nucli de
'evangeli (capitols 11-16), perd només hi podra entrar
qui tingui les actituds del cec. Es una catequesi sobre
I'dptica que cal assolir per obrir-se als esdeveniments
pasquals dels seguents capitols. Sera la fe del cec la
que el fara veure, és a dir, descobrir Déu on externament
només apareix el fracas.

Jerico

Fets 9,2: el “cami” és la designaci6 que rebia
'ensenyament i el grup que seguia Jesus, abans de
denominar-se «cristians» (cf. Fets 11,26).

Aquesta denominacié devia haver-se inspirat en
'experiencia itinerant dels origens (cf. 8,27; 9,33-34;
10,17.32.46.52) i com una alternativa al cami que altres
grups religiosos de I'epoca proposaven per complir la
llei (cf. els escrits de Qumran).

Vora el Cami

Aquesta actuacio és analoga a la dels endimoniats dels
primers capitols (cf. 1,24; 3,11; 5,5.7; 9,26).

Els deixebles practiquen el que han vist fer a Jesus en
aquests casos: un exorcisme.

Només Jesus discerneix la situacié i sap reconéixer una
necessitat que precisa d’'una altra resposta.

Comencga a cridar:
-Fill de David, Jesus!
Tothom el renyava.

Jests s’atura i digué: | Jesus adapta el ritme del seu cami als esdeveniments
- Crideu-lo. que es presenten, especialment al pas dels
necessitats.

Els deixebles esdevindran mediadors de la paraula de
Jesus (“Coratge! Aixeca’t, que et crida!”), perd el terme
usat no té tradicio teologica, és confus. Cal saber que en
grec, hi ha dos verbs que signifiquen “cridar”, un sempre
s’usa per indicar una vocacio o crida a desenvolupar
una missio divina («kaleo»), mentre que l'altre resta per
a les situacions prosaiques i ordinaries, quan algu vol
cridar I'atencié d’una altra persona, sense cap mena de
transcendeéncia («foneo»). En aquest text, I'original grec
usa el verb «foneo», de forma que, en principi, al cec no
li arriba cap mena de «vocacio».




Ex 22,25-26: el mantell és I'Unica pega que no es podia
arravatar al pobre en cas de deute, ja que el dret a la
subsisténcia prevalia sobre el dret a la propietat (el
mantell I'havia de protegir del fred de la nit, era la seva
seguretat social).

El cec, sense verificar si els mediadors son fidels a la
paraula de Jesus, sense saber qué podra fer Jesus o
quin és el contingut exacte de la crida, abandona el
mantell, i se’n fia.

Ell llenca el mantell

Alla on només hi havia una possibilitat, la fe del cec I'ha
convertit en realitat.

La fe ha convertit una ambivalent paraula de Jesus en
una crida diafana que I'ha incorporat definitivament a la
seva comunitat.

- La teva fe tha
salvat.
| el seguia pel cami.

Contrastem ara aquest episodi amb la crida a ’home ric, que té
lloc molt poc abans (10,17-22):

e ’home ric esta envoltat de gent, viu amb la gent, enmig de la ciutat.
o El cec es troba fora de la ciutat, al marge de la societat.

e ’home ric és entre els qui segueixen Jesus pel cami: pertany a la comunitat de
Jesus o és dels seus simpatitzants.

e El cec esta sol; és dels de fora; és dels altres; es troba al marge del cami.

e ’home ric és bo i piadds, no sols perqué compleix els manaments des de jove,
sind perqueé és ric, és a dir, beneit pel favor divi, segons la tradicié jueva.

e Laltre no gaudeix d’aquesta benediccié i, a més, la seva ceguesa sera
conseqliéncia del pecat (seu o d’algu altre), segons la tradicio jueva.

e ’home ric VEU directament Jesus i se li presenta.
* El cec SENT parlar de Jesus a través dels seus seguidors.

* Chome ric és virtuos: persegueix la perfeccié espiritual, la vida eterna, els béns
celestials.

¢ El cec es mostra barroer i materialista: cerca un benefici immediat, tangible,
corporal...

* ’lhome ric és aparentment dinamic, emprenedor: corre cap a Jesus, es posa al mig...

¢ El cec resta assegut, immobil, aparentment passiu: es manté fora mentre Jesus
no el crida.
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* ’home ric pregunta educadament, delicadament.
e El cec crida escandalosament, molesta.

* Chome ric tracta Jesus de «rabbi» (mestre), i el qualifica explicitament de «bo»
(cf. 12,32.34).

¢ El cec, en cridar cada vegada més «Jesus, Fill de David» semblava estar fora
de si, endimoniat com els altres que també feien el mateix (cf. 1,24; 1,34; 3,11;
5,5.7;9,26).

* Els deixebles assisteixen amb reverencia i discrecié al dialeg de Jesus amb el ric.

* Mentre que renyen el cec, com havien vist fer a Jesus amb els endimoniats (cf.
1,25; 1,34; 3,12; 5,8; 9,25).

* ’home ric compleix els manaments des de jove.
* El cec no hi ha manera que obeeixi 'ordre dels seguidors de Jesus: que calli!

e Jesus es complau amb I'home ric: «i fixant en ell la mirada, se I'estima», ningu
més a I'evangeli rep una mirada d’aquesta densitat per part del Senyor.

¢ En canvi, el cec atura el cami de Jesus, 'importuna, no el deixa avancar...

e Jesus parla directament amb I’home ric.
* Pero els altres mediatitzen la paraula de Jesus per al cec: «digueu-li...».

* home ric rep una vocacio clara, diafana, inconfusible: «Vés... Després vine i
segueix-me».

* El cec rep una insinuacio fosca, mediatitzada, ambivalent, a través d’un mot
sense tradicié ni prestigi, i per mediacié dels altres: «Anim, que et “demana’!»

¢ ’home ric demana qué ha de fer ell per ser perfecte.
* El cec prega Jesus que ho faci.

* ’home ric vol AUGMENTAR el seu patrimoni afegint la vida eterna. Vol TENIR
més.

¢ El cec vol SER vident.

* ’home ric és incapa¢ de deixar res del que té, fins i tot després d’haver
experimentat la mirada amorosa de Jesus (una mirada Unica en tot I'evangeli).

* El cec, sense saber si realment és cridat, i abans de rebre res, deixa I'iinic que
ningu no podia prendre-li, el mantell (cf. Ex 22,25-26).




* ’home ric, malgrat la claredat de la crida, marxa, se’'n va, és a dir, acaba sortint
del cami.

¢ El cec, sense cap evidéencia de crida, acaba entrant en el seguiment de Jesus,
«i el seguia pel cami».

* home ric, en tornar-se trist, ho perd tot, ja que ;de que serveix la riquesa, si
no alegra la vida?

¢ El cec ho guanya tot, perqueé, si ja és felig, ;de que li serviria la riquesa?

La fe del cec ha fet possible alld que sols era una possibilitat.
Aquesta fe és el peatge que el lector necessita per introduir-se
positivament als episodis pasquals, i sobreviure a 'escandol que
provoquen.

[, finalment, apropem-nos a I'episodi de la tomba buida (16,1-
8), una crida vers la visio. Cal dir que I'evangeli original s’acabava
aqui, en el verset 8, amb el silenci de les dones; no fou fins al segle
segon, que s’hi van afegir uns versets (16,9-20) per resumir les
aparicions que es narraven als altres evangelis.

Tot i els advertiments, a mesura que avanca I'evangeli, Jesus
s’ha anat quedant sol: s6n pocs els qui han estat capacos de
superar I'escandol del Déu que es revela en la seva persona,
sobretot quan la seva trajectoria final es precipita irremissiblement
cap al fracas. Al final no queda ningu, «tots I'abandonaren» (14,50),
el seguiment va quedar suspes, trencat, interromput... Només les
dones es mostren prou capaces de mantenir una lleialtat que
sobreviu al desastre final (15,40-41.47; 16,1).
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16,1-2

Les dones han fet els preparatius per ungir el cos de Jesus.
Dissenyen un pla per poder complir amb els Ultims deures funeraris
(16,1). A la foscor del calvari (15,33), li segueix la tenue pero ferma
llum de 'albada (16,2).

16,3-4

La mort sembla una dificultat insalvable, un obstacle definitiu a
'encontre amb Jesus, com la «gran» pedra que segella radicalment
'accés a la seva persona (16,3-4).

Confien que Déu proveira qui els retiri la pedra. Volen deixar el cos
de Jesus fixat en el passat, embolicat, definitivament absent del seu
futur. Déu intervindra, pero per desbordar el seu pla.

16,5-6

Déu, de nou, fins al darrer moment es mostra desconcertant,
sorprenent, inesperat, imprevisible...: el problema no és la pedra,
sind el cadaver. Alla no hi ha mort, ni foscor, siné vida i, a més,
vestida «de blanc» (16,5); pero la dificultat d’acceptar de nou la
ruptura de les propies expectatives, només els permet de reconeixer
en ella «un jove»: mentre busquin un cadaver, estaran lluny de Jesus.
«No és aqui» (16,6). Qualsevol intent de fixar Jesus en el passat, en
la nostalgia, en el record, és a dir, en la tomba i en el seu cadaver,
fracassara.

16,7

Ell continua estant en el present i es mou (16,7), el seu dinamisme no
es va extingir, es va estendre. «Ell us precedeix» (16,7) vol dir que és
possible un nou acostament a Jesus si es col-loquen al seu darrere,
entrant de nou en el seguiment que havia quedat interromput davant
'escandol de la creu. Restaurant el seguiment, Ell restablira la visio.
| aquesta trobada no tindra lloc

¢ a la tomba, on el present resta presoner del passat,

* ni a cap lloc especialment sagrat (muntanya, temple...),

* sin6 a Galilea, és a dir, enmig de la vida ordinaria, en el que és
habitual, quotidia...

Galilea també és el retorn al capitol primer de I'evangelitzacid
(1,14), és l'oportunitat de comencar de nou, és la invitacio a reviure
'experiéncia de seguiment que s’havia iniciat alli (1,16-20) i que
ara s’ofereix novament (16,7). Només es pot anar darrere de Jesus
i restaurar el seguiment, anant en la direccié que Ell ha pres i ens
porta la davantera: a Galilea, a I'inici de I'evangeli.




16,8 | Perd les dones, les uniques que havien pogut superar totes
les provocacions de Déu, fins i tot la mort, no poden assumir
'enfonsament de les darreres previsions sobre el cadaver de Jesus
(16,8). Aquestes també poden fallar, i el temor s’apodera d’elles:
«Si donem crédit a aquesta possibilitat, no estarem perseguint
un fantasma? No sera una quimera, una il-lusid, una projeccio
conseqliencia del desig?» (cf. 4,37-41; 6,47-51). El passat fixat en
el cadaver és segur, ferm, ja no pot canviar; acceptar el missatge
pasqual exigeix la rendncia a aquestes seguretats i instal-lar-se a la
intemperie de la fe. Aixo les desborda, i, finalment, les dones també
suspenen el seguiment i abandonen. Aixi doncs, el centurié queda
com el darrer i més gran exponent de la fe.

Finalment, ara, un cop derruides totes les expectatives, és possible el
naixement d’'una nova comunicacié amb la realitat d’'un Déu sempre
nou (transcendent) present en tota realitat.

Marc, posant el punt final de la seva obra aqui, ens esta dient:
«Amic lector, vist el silenci de les dones, si tu i jo estem avui aqui
seguint Jesus, llavors la nostra comunitat no és consequéncia de la
possible al-lucinacié d’'unes il-luminades, sind fruit del Ressuscitat,
una prova fefaent de la seva vitalitat i iniciativa».

Hem vist que cada etapa té diverses fases dins I'obra (diverses
crides, diversos moments de crisi i de visio) i, a més, sembla que
s’articulen sequencialment, de manera que podriem intuir un
itinerari circular (tres cicles: capitols 1-8;8-10; 11-16) i perd en una
progressié vertical que avancga en espiral des del catecumen fins
al creient adult, que sempre és novament convidat a recomencar
'evangeli (el final reenvia a l'inici, «aneu a Galilea» 16,7), partint
de la situacid i amb la llum adquirida en el recorregut que porti fet
fins ara.

Amb aquest procés, Marc ha volgut recuperar I'esséncia

apostolica de la seva comunitat, que s’haura de sentir novament
enviada a reviure I'evangeli en el seu present.
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