La Passi6 com a antipoder

La nostra condicié de cristians ens condueix tot naturalment
a meditar amb coratge i, sobretot, amb puresa de cor sobre la
Passi6 de Nostre Senyor Jesucrist. Aquesta reflexi6, d'altra ban-
da, és una giestié essencial per a tots els qui troben interessant
aixo de ser cristia o, almenys, d’intentar-ho. També ho és pera
tothom que senti, en el més pregon del seu cor, l'anhel d’'una
major justicia, d'una germanor universal sense discriminacions,
d’una pau sense fronteres de raga, religié o cultura.

En les lectures litargiques dels dies de Setmana Santa hem
sentit que molt sovint se’ns parlava del cam{ dolorés de Jests,
de les seves actituds davant el poder religiés i politic del seu
temps, de la solitud en qué es troba a causa de la deserci6 dels
seus amics i deixebles, i, per damunt de tot, de Iabsurditat de
la morti de I'aband6 de Déu («Pare, si ho voleu, allunyeu de mi
aquest calze; perd que no es faci la meva voluntat, sin6 la vos-
tra» [Lc 22,42]; «Déumeu, Déumeu, per qué m’has abando-
nat?» [Mc 15,34]). Des de petits coneixem, almenys en els
seus trets més importants, alld que podriem anomenar l'argu-
ment d’aquests esdeveniments, que tradicionalment s’han ano-
menat Passié de Jests. Potser n’hem sentit parlar tant, que allo
que veritablement haurien de significar perqué féssim capagos
de donar sentit a les nostres existéncies se’ns escapa i rellisca;
sovint, fins i tot, aquests textos, repetits mecanicament, ens
provoquen un tedi quasi no dissimulat; ens evoquen tot un
reguitzell de llocs comuns sense cap mena d’incidéncia prac-
tica en el nostre viure i conviure quotidians. Els textos, els cos-
tums, les practiques, les formalitats esdevenen insignificants
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quan no serveixen per promoure, somoure i envigorir la nostra
existéncia quotidiana, sovint tan rutinaria i poc cordial. Ales-
hores es converteixen en pesades carregues que transportem
desencisadament i que, molt sovint, ala curta o alallarga, aban-
donem sense pena ni gloria, gairebé com si experimentéssim
un considerable alleujament. Aix6 ens acostuma a passar en el
camp religios, en el politic, en 'amords i en tota la resta.

En aquesta meditacié voldria intentar que tots plegats cop-
séssim que la Passi6 de Nostre Senyor Jesucrist no és tan sols
un fet «historic» que tingué lloc fa uns dos mil anys, en un
petit i fosc indret de la Mediterrania oriental, el protagonista
del qual va ser Algu que la tradici6 cristiana afirma que es tro-
ba a l'origen de la religi6 cristiana. Les dades historiques sén
importants, pero, al capdavall, sempre es troben sotmeses ala
manipulacié o, almenys, a l'eleccid, perqueé la historia sempre
és selectiva. Contra el que sovint creiem, la historia o les «his-
tories>» no ens apropen als esdeveniments del passat, siné que,
sobretot, ens n'allunyen. Hegel, referint-se historiograficament
als fets de la vida i de lamort de Jesucrist, escrivia que «fa tant
de temps que han passat, que gairebé sembla que mai no hagin
passat>. Sempre hauriem de tenir molt present les paraules
d’aquell gran cristia que va ser Seren Kierkegaard, «no vallapena
recordar un passat que no pot esdevenir present>. Aquell passat
subversiu que posseeix la capacitat d'esdevenir el nostre present
no és, perd, una mera evocacié d'uns fets empolsegats per la
historia ni un record més o menys piadds, que en el temps es
troben infinitament i practicament allunyats de nosaltres, siné
la mateixa possibilitat de transformar el temps que ens toca de
viure i, per damunt de tot, de transformar-nos, de convertir-nos
(en llenguatge religids) nosaltres mateixos. Dient-ho amb unes
altres paraules: el record fet vida personal i comunitaria de la
Passi6 de Nostre Senyor Jesucrist és, de fet, la conversid, la prac-
tica activa i compromesa de la misericordia en el concret de la
nostra existéncia quotidiana. Les accions littrgiques, la lectura
dels textos sagrats (en aquest cas: la Passié i mort de Nostre
Senyor Jesucrist), les commemoracions que fem aquests dies
de Setmana Santa tan sols acompleixen la seva missio si ens
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permeten passar del text a la vida, és a dir, si ens ajuden, en el
concret de les nostres existéncies, a viure amb els mateixos
sentiments de Nostre Senyor Jesucrist. Perqué viure, morir i
ressuscitar amb els mateixos sentiments de Jestis, aixo és, en el
sentit més ple de la paraula, ser cristid de I'inica manera que es
potser cristia: en I'obligada referéncia a Nostre Senyor Jesucrist
i al bell mig d’un temps i d’un espai concrets.

La Passi6 de Nostre Senyor Jesucrist sera infinitament més
que un record historic si, ara mateix, al costat nostre, potser en
nosaltres mateixos, s'esdevé alguna cosa, una experiéncia, un
canvi de perspectiva, una conversié a l'amor i a la justicia que,
salvades les distancies, és semblant i posseeix la mateixa inten-
ci6 que van tenir la Passié i la mort de Nostre Senyor Jesucrist.
En un mot: si hi ha, de la mena que sigui, en el temps i en
l'espai en qué ens toca de viure, una comunid existencial entre
la situacié personal de Jests de Natzaretila nostra. Perque ales-
hores la seva Passi6 sera la nostra, i la nostra la d’ElL

Hi ha un aspecte de la Passié de Nostre Senyor Jesucrist que
ens hauria de tocar d'una manera molt particular. Em refereixo
al fet que els evangelis ens presenten Jestis com I'innocent. Aqui
cal que ens entenguem bé. La innocéncia de Jestis no consisteix
merament en el fet que no hagués comeés algunes de les faltes
o les transgressions de queé l'acusaven els seus enemics. No
costa pas gaire de veure en lalectura dels textos evangelics que
algunes coses que li retreien els jueus (violar el repos del dis-
sabte, relativitzar i referir el culte del temple a ]a humanitzacié
de I'ésser huma, blasmar la hipocresia dels poderosos, posar al
descobert la ridiculesa de tota mena de poder, etc.) eren veritat
i es trobaven en oposici6 a les practiques habituals admeses
per una gran majoria del poble d’Israel. Per tant, Jestis no era
innocent en aquest sentit. D’acord amb els costums religioso-
politics de la Palestina del seu temps, Jests era algt que «argu-
mentava contra el sistemas, que no extingia la indefugible ur-
géncia de les necessitats concretes del present mitjangant la
descompromesa aplicaci6 dels «grans principis» politics, reli-
giosos o culturals, que se situava en la marginalitat i, doncs, en
oposicio flagrant ala praxi religiosa dels benpensants d’aleshores.
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Jests és linnocent perqueé subverteix I'ordre religios i social
del seu temps sense cercar l'obtencié d’uns interessos o d'uns
guanys personals de qualsevol mena. L'inic interés de Jestis és
la salvaci6 de tots els homes, és a dir, que tots ells, en llur vida
quotidiana, puguin esdevenir germans ino pas competidors, que
ésalld que acostuma a passar en el concret de les nostres socie-
tats. Queé vol dir, aix0? Jests no irromp al bell mig del seu temps
per competir amb els poderosos del seu temps. No vol establir
un imperi o un aparell estatal que fos la réplica de I'organitzaci6
imperial romana o que intentés aconseguir, en lluita contra la
poténcia que aleshores ocupava Palestina, la independéncia
politica, religiosa i militar d’Israel. Ni tan sols intenta establir
un sistema religids que entrés en competicié amb el tradicional
del seu poble. De fet, perd, alguns dels seus primers deixebles
ila gran majoria dels caps religiosos jueus van malinterpretar
la missi6 de Jesus en clau politica. Com a conseqiiéncia d'aquest
fet, d'aquesta important confusid, la seva passié ila seva execu-
ci6 foren un procés religioso-politic, que culmina amb la cru-
cifixi6 al Calvari. En el relat de la Passié que hom llegeix en
T'ofici de la tarda del Divendres Sant (evangeli de sant Joan), la
posicié de Jests queda molt clara. En resposta a Pilat, repre-
sentant de la poténcia ocupant, Jesus afirma: «El meu regne
no és d'aquest mon; si el meu regne hagués estat d'aquest mon,
els meus homes prou haurien lluitat perqué jo no fos lliurat als
jueus; pero, de fet, el meu regne no és pas d’aqui» (Jo 18,36).
En conseqiiéncia: Jesus no pretén ocupar competitivament el
lloc dels poderosos d’aquest mén, no empra els mitjans (per
exemple, I'ds indiscriminat del poder) que aquests utilitzen per
imposar llurs interessos i per adquirir honor i gloria, no se sot-
met als tripijocs dels qui creuen que cal «pactar», «cedir>,
«canviar de camisa> per obtenir ni que siguin unes engrunes
del pastis del «poder».

Jests es'Innocenti el seu missatge consisteix en l'oferiment
d’una nova innocéncia a tots els qui volen esdevenir els seus
seguidors, fins i tot a tots els qui sense saber que el segueixen
viuen actuen i moren amb els mateixos sentiments de Nostre
Senyor Jesucrist. Nova Innocéncia: perqué tots plegats hem es-
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tat expulsats del paradis i hem de crear de bell nou els parame-
tres d'una vida auténticament humana. El paradis, perd, no és
un «espai exterior> un pais llunya al qual, tot vencent obstacles
i paranys innombrables, cal retornar, sin6 la més profunda,
calida i meravellosa regi¢ del nostre cor, del cor de cadasct de
nosaltres. Un mistic alemany (Angelus Silesius) escriu:

Home, si de primer el paradis no és en tu,
creu-me que, certament, mai no hi entraras.

Jestis és I'innocent que ens aporta la innocéncia perduda,
que cal, dia a dia, redescobrir en el més pregon del nostre cor.
No es tracta pas de fer un «viatge» al defora, de perdre’ns en
la multitud de les formes i de les férmules, d’esgarriar-nos al
bell mig del brogit eixordador, siné d’entrar en nosaltres ma-
teixos, de capbussar-nos en el més profund de nosaltres matei-
xos. Tot seguit, pero, cal afegir que aquesta entrada en nosaltres
mateixos és la necessaria i indispensable preparacié per poder
sortir, per poder relacionar-nos amb els altres amb els mateixos
sentiments de Nostre Senyor Jesucrist. Perqué el missatge de Jests
ésun afer publicino una simple interjoritzaci6 «espiritualista»
sense cap mena d’incideéncia publica al defora. El mateix Jesus
diu als seus deixebles que «el que sentiu a cau d'orella, procla-
meu-ho dalt dels terrats» (Mt 10,27; Lc 12,3). Només on hi
ha un veritable canvi, una real profunditzacié un millorament
continuat de les nostres relacions amb Déu, amb els altres, amb
nosaltres mateixos i amb el mon, hi ha seguiment de Jesiis. I on
hi ha seguiment de Jesus hi ha perillositat, risc, possibilitat de
persecucio. El mateix Jesus deia als seus deixebles i, avui mateix,
ens diu als qui trobem interessant el seu missatge: «Les guineus
tenen caus, i els ocells, nius; el Fill de 'home, en canvi, no té
on reposar el cap>» (Mt 8,20; Lc 9,58). L'éxit és un simptoma
molt clar del fracas cristia, perque el cristianisme és, fonamen-
talment, una religié profética que no cerca la integracié social,
sind que, en tot moment, anuncia que 'home mai no és sufi-
cientment germa de tot altre home. Aix¢ significa que 'amor,
la justicia, la llibertat, la simpatia mai no arriben a impregnar
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del tot les relacions dels homes entre ells, amb Déu i amb el
mon.,

La Passi6 de Jesus és el relat d'un immens fracas, d'una in-
descriptible feblesa, d'una incalculable condescendéncia. Aixo
en una societat com la nostra, basada en la competicio, I'exit,
el cinisme i la imposicié dels més forts, resulta incomprensible
i, sobretot, no gens recomanable. Els valors que propugna i
enalteix la nostra cultura son els que configuren I'«<heroi eco-
nomic» que s'imposa als qui 'envolten per mitja de la forca
incontenible del seu poder financer i de I'ts i de I'abus de tota
mena de mitjans. La logica que ens proposa Jesus avanga en un
sentit completament diferent: en tot fracas huma, en tota ma-
laltia, en tota feblesa, en tot esquingament interior, en tota hu-
miliacid, en tota injusticia patida, hi ha alguna cosa de la Passi6
de Nostre Senyor Jesucrist. Tot home, tota dona, tot infant, tot
vell que es troba en una situacié de destret, de marginacio, de
carreré sense sortida, de miséria, d’ humiliacid, sofreix en el seu
cos i en el seu esperit quelcom de Divendres Sant. S6n imita-
dors, potser sense saber-ho, del desti de Jesus, de la seva inno-
céncia i del seu trobar-se amb les mans buides davant els po-
derosos de torn. Jesus ve a salvar tothom que té necessitat de
ser salvat, ho sapiga o no, es refereixi explicitament al seu mis-
satge o, per contra, el practiqui, com aquell qui diu, sense pa-
raules: «No tothom qui em diu: Senyor, Senyor, entrara al
Regne del cel, sin6 el qui fa la voluntat del meu Pare del cel>
(Mt 7,21; cf. Lc 6,46). Hi ha, doncs, una manera de dir, de
confessar el nom del Senyor que no condueix a la salvacio; i hi
ha una altra manera de no dir Senyor que porta de dret al cel,
perqué malgrat no dir, hom fa la voluntat del Pare del cel.

En els relats evangelics apareix un fenomen sorprenent no
tan sols als ulls dels coetanis de Jesus, sing, fins i tot, als nostres
dies. Es tracta, en el sentit més ple del mot, d’'una inversié, d’un
total capgirament de les pautes de comportament considerades
com a bones, integrades i, fins i tot, recomanables. En efecte,
el missatge evangglic presenta els individus més marginals i fins i
tot sospitosos de la societat d’aquell temps (i hauriem d’afegir:
i també del nostre) (publicans, soldats, prostitutes, persones
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sense llustre de familia) com els veritables innocents. Aixd va
causar en temps de Jesus un veritable terrabastall, perque la
societat de la Palestina del segle 1, de la mateixa manera que
la nostra, ara mateix, s’interessaven primordialment per la se-
guretatil'ordre. Lajusticia, lallibertat, la capacitat de compadir,
la misericordia, eren factors secundaris i, sovint, completament
oblidats, perque la justicia, la llibertat, I'amor, la misericordia
introdueixen una bona dosi de feblesa, d’inseguretat i de temp-
teig en les nostres vides quotidianes. Tant en el comportament
de Jestis com en el dels liders religioso-politics del seu temps
hi ha unes logiques implacables i absolutament contraposades.
Qui cerca primordialment la seguretat i l'ordre no s’interessa
per allo que hi ha al fons del cor de I'individu, siné que, per
damunt de tot, es preocupa pels marcs legals i religiosos que
permeten la immobilitat (els benpensants diuen: l'estabilitat)
politica, economica, religiosa i sacerdotal de la societat. Dient-
ho d’una altra manera: per als qui segueixen la ldgica d’aquest
mon, la conservacié d’alld que un posseeix (fins i tot en el cas
que ho hagi adquirit honestament) és el criteri decisiu de la
convivencia religiosa, politica, econdmica i cultural. Aleshores
resulta «subversiu> parlar de justicia, de llibertat, de miseri-
cordia. Nhi ha prou, i sovint fins i tot és massa, amb recérrer
a una beneficéncia que no comprometi a res i que, sovint, fins
i tot atorga respectabilitat social. La logica evangélica que pre-
dica Jests i que el va conduir a la seva Passié i a la seva crucifi-
xi6, pero, és totalment diferent. D’entrada, tota seguretat i tot
ordre son sospitosos perqué no poden assegurar la primacia de
I'amor, de la misericordia, de la justicia, de lallibertat. Solament
el quino té res, el qui no es fixa idolatricament en res, el qui no
esta satisfet dell mateix, el qui accepta gratuitament el regal
dels lliris del camp i dels ocells del cel, el qui es malfia no sols
del poder dels poderosos, sind del poder religios, politic, eco-
nomic, social, cultural com a tal, és capag no sols d’estar al cos-
tat del seu proisme, sind, fins i tot, de donar per ell la vida sen-
se condicions. Només hi ha veritable amor on hi ha feblesa. Sant
Pau, en un dels textos himnics més subversius del Nou Testa-
ment, presenta la feblesa de Jestis com a exemple del que ha de
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ser el comportament amorés dels qui vulguin ser els seus tes-
timonis fidels enmig del mon. «Tingueu en vosaltres [els qui
volen ser cristians] els mateixos sentiments que tingué Crist
Jests, el qual, subsistint en la condici6 divina, no cregué ha-
ver-se d’aferrar gelosament a la seva igualtat amb Déu, sin6 que
s'anorrea a si mateix prenent la condicié d’esclau, esdevingut
conforme al que sén els homes, s’humilia a si mateix fent-se
obedient fins la mort, i una mort de creu» (F12,5-8).
L’home actual, com el de tots els temps, viu sota el signe de

la condicionalitat. La nostra existéncia esta plena de condi-

cions: si fas aix0, et donaré allo; si penses com nosaltres, tindras
poder; si ets critic, no participaras en el pastis del poder; si
mlestimes, t'estimaré; si segueixes els dictats de lamoda, tindras
éxit social; si adoptes actituds camaledniques, sobreviuras sem-
pre i arreu, etc., etc. Les condicionalitats de les nostres vides,
pero, sén la causa més important del cinisme, que és una deles
caracteristiques més notables de l'actual societat, en 'ambit
politic, religios, cultural i social. El missatge que ens proposa
Jesds de Natzaret no tan sols rebutja la condicionalitat, siné
que, de fet, es basa en la incondicionalitat. «Doncs, jo us dic:
estimeu els vostres enemics i pregueu pels qui us persegueixen;
perqué sigueu fills del vostre Pare del cel, que fa brillar el seu
sol damunt de bons i dolents, i fa ploure sobre justos i injustos.
Que si estimeu els qui us estimen, quina recompensa us gua-
nyeu? I si saludeu nomeés els vostres germans, qué feu de més?
No fan també el mateix els pagans?» (Mt 5,44-47). La Passi6
de Jests és la mostra més completa de la seva absoluta incon-
dicionalitat, del no esperar res a canvi. Sovint, la religio, com
la resta de les nostres relacions socials, econodmiques, politiques
i culturals, es perverteix perqué pretenem aplicar aquella dita
llatina: «do ut des» («et dono, perqué m’ho retornis» ). Qui
parla d’incondicionalitat, perd, s'esta referint, de fet, ala gratui-
tat, és a dir, l'actitud fonamental de Jesus: arribar a donarlavida
no per obtenir aixo o allo, sin6 pel bé, per la felicitat d'una
persona. I donar, de la manera que sigui, la vida per una perso-
na equival a viure en la joia inestroncable, malgrat tots els des-
trets del moment present, perqué, aleshores, hom esta ferma-
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ment convengut que res del que hem estimat, patit, gaudit,
anhelat, intentat no es perdra. En l'evangeli de sant Joan, Jesus
afirma que «ningd no té un amor més gran que aquest de do-
nar la propia vida pels seus amics> (Jo 15,13). El mateix Jests
defineix aixila seva vinguda en aquest mon: «El Fill de 'home
no ha vingut a ser servit, sin6 a servir i a donar la vida en rescat
per a una multitud>» (Mc 10,4S; ¢f. Mt 20,28; Jo 6,51).

La gosadia darribar fins ala mort és I'afirmacié més rotunda
de 'amor de Jestis pels homes, els seus germans. Aixo no ésun
exerciciretoric. Afrontar lamort amb plena consciéncia del que
es fa és la prova suprema de 'amor incondicional, perque la
mort és justament allo que cap home mai no pot desitjar:
la mort comporta submergir-se en el no-res, en 'absoluta soli-
tud, en la total dissolucié de totes les relacions, en la pérdua de
totes les referéncies habituals que ens permeten transitar per
la vida. T hi ha una segona qiiestié a tenir en compte: perqué la
mort equival al no-res, tan sols posseeix alguna mena de justi-
ficacié si hom, conscientment o inconscientment, creu i espera
enun més enlld de la mort. Donar la vida de cop 0 a poc a poc és
un signe excel-lent d’auténtica i d'indestructible esperanca. Jestis
parla del gra de blat: la seva mort és la condici6 necessaria per-
que la vida continui i sigui anul-lada la mortalitat de la mort.
«En veritat, en veritat us dic que, si el gra de blat que cauala
terra no mor, resta ell tot sol; en canvi, si mor, dona molt de
fruit> (Jo 12,24). Arribats aqui, Jestis inverteix la logica dels
benpensants i també de moltes persones que passen com a molt
religioses. «Qui estima la seva vida, la perd; i qui no estima la
seva vida en aquest moén, la guardara per a la vida eterna» (Jo
12,24). Lalogica de Jests ens proposa un capgirament radical.
Per anar més enlla de la mort, cal canviar l'estil de l'estimar i del
valorar les coses que, generalment, adoptem en la nostra vida
de cada dia. Quan ens constituim en el centre de tot plegat, quan
pretenem que les persones i els esdeveniments girin entorn
nostre, quan creiem que la conquesta o l'exercici del poder és
allo de més desitjable que hi ha en aquest mén, quan fem servir
les persones com si fossin coses iles coses com si fossin perso-
nes, aleshores «estimem> d’una manera tal que, en realitat, ens
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odiem profundament, perqué no creiem en el més enlla de la
mort, perqué no estem posseits per I'esperanga que la mort no
tindra la darrera paraula, perqué ens creiem irremeiablement
abocats ala desaparicié. Hi ha una pardbola enl'evangeli de sant
Lluc que expressa magnificament aixo que intento exposar. Je-
sts diu que hi havia un home que va tenir unes collites de gra
fenomenals. Es decidi a ampliar els seus graners i a viure una
bona vida gaudint de les seves riqueses. «Diré ala meva anima
[afirma home ric]: Anima, tens molts béns emmagatzemats;
reposa, menja, beu, diverteix-te. Perd Déuli digué: Neci! Aques-
ta nit et reclamaran l'anima, i tot el que has acumulat, per a qui
sera? Aixi és el qui recull tresors per a si mateix, i no és ric davant
de Déu» (Lc 12,16-21).
El poder és, d’acord amb Jests i els profetes de tots els
temps, un «tresor per a si mateix> que fa impossible ser «ric
davant de Déux. El poder, lariquesa, 'honor, la gloria, I'explo-
taci6 dels innocents, no tenen l'endema, és a dir, sén grans de
blat que no donen fruit, és a dir, que moren i que confereixen
la mort. Tots plegats ens trobem en una societat que, religiosa-
ment, politicament, culturalment, fa la propaganda del poder,
del prestigi, de les comoditats, de les possibilitats que ofereixen
el diner i les riqueses per a «fer el béx. Els stars, els banquers
(sovint rodejats d’innombrables escandols financers), els
triomfadors sense gaires escrupols, els qui saben i poden aco-
modar la lei a [lurs interessos, etc., sén presentats com els mo-
dels a imitar, sén proposats com les pautes segures per obrir-se
cami enmig de la jungla de la vida, de l'economia, de la politica,
de la religio, de la cultura. Jests, per la seva banda, pero, ens
adverteix que el poder en totes les seves formes i manifestacions
és senzillament la temptacid, el pecat, I'ocasié perque 'home o
la dona intentin ocupar el lloc de Déu. El poder tendeix natu-
ralment a 'autosuficiéncia, la qual cosa significa que tot altre es
converteix en un perillos competidor, que cal desarticular, des-
truir, o, almenys, convertir en un ninot sense voluntat al servei
incondicional dels poderosos de torn. La logica de Jestis va en
un sentit contrari. Perqueé el poder és incapag d’estimar, de
compadir, de donar la vida pel germa, cal no sols malfiar-se del
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poder, sin¢, positivament, allunyar-lo, anul-lar-lo, llevar-li la
mortalitat.

Alli on hi ha poder, no hi ha comunitat. Alli on hi ha poder,
no hiha amor, responsabilitat, compassié, simpatia. Alli on hi ha
poder no hi ha esperanca, que és la virtut dels temps dificils, i
tots els temps son maximament dificils. Allf on hi ha poder, no
es posseeix el ple convenciment que tots els homes sén germans,
alli on hi ha poder, no hi ha corresponsabilitat (que és un altre
nom de 'amor). En I'evangeli de sant Mateu hi ha unes parau-
les de Jestis que, malauradament, els cristians no sempre hem
estat capagos d'aplicar amb la literalitat que hauria calgut. Diu
Jestis: «Vosaltres [els qui troben interessant aixo de ser cristia]
no us feu anomenar mestre, perqué un de sol és el vostre mes-
tre, i tots vosaltres sou germans>» (Mt 23,8).

La passié de Nostre Senyor Jesucrist no es inicament un
tragic i sagnant esdeveniment que va passar fa quasi dos mil
anys. Té lloc ara mateix, als nostres ulls, enmig nostre, en la
contlictiva i cinica societat de les acaballes del segle vint. Re-
sulta molt tranquil litzador poder aillar determinats esdeveni-
ments historics tot desactivant llur potencial critic i llur actua-
litat en la vida concreta dels individus i de les societats. Les
nostres celebracions littrgiques poden caure en I'arqueologis-
me, en la irrellevancia i, en alguns casos, fins i tot en la mala fe,
sillevern a la Passi6 de Nostre Senyor Jesucrist la seva missi6
critica i instauradora de vida, i la reduim a un mer espectacle
teatral, amb trets més o menys sentimentals.

Per que, doncs, la Passi6 de Jesus de Natzaret continua es-
sent no un mer record sentimental, siné la forma privilegiada
dela preséncia de Déu enmig del nostre mén? Una forma d’es-
piritualitat de 'edat mitjana ho explica d’'una manera que em
sembla que pot ajudar-nos a comprendre i, sobretot, a viure la
significacid i l'abast, aquii ara, de la vida, la mort ila resurreccié
de Nostre Senyor Jesucrist. Aquesta espiritualitat parla de I'in-
tercanvi. En efecte, Jests es posa en el lloc de tot home, i el
creient es posa en el lloc de Jesus. Jests viu, mor i ressuscita en
tothome humiliat, explotat, malmenat, prostituit; i en tothome
en que hi ha trets de misericordia, de compassio, d'afabilitat,
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de superaci6 de l'esquema mortal «oferta-demanda>, encara
que no hi hagi una referéncia explicita a Jests, es fa present com
a gracia, perdd, reconciliacio, benauranca el mateix Jesucrist.
En el cap. 25 de sant Mateu, en una parabola de judici, s'expres-
sa d'una manera molt adequada l'intercanvi entre Jesus i tot
home, entre tot home i Jestis. Per Jesus no compten les decla-
racions verbals o les practiques externes, sind la realitat con-
creta de les nostres relacions amb Déu, amb nosaltres mateixos
iamb els altres. En aquesta parabola, els qui es troben a la dre-
ta en el judici de Déu no necessariament han manifestat en les
seves vides una referéncia explicita a Déu, a Jests, a unes formes’
religioses concretes, perd certament han viscut, s’han relacionat
amb els altres com si aquesta relaci6 concreta fos la cosa més
important del mén, I'inica per a la qual valia la pena viure i
morir. D’alguna manera, aquests tals han portat a terme, en la
mesura de les seves possibilitats, allo que el mateix Déu és en
el més intim d’Ell mateix, si és que podem parlar d’aquesta
manera. Han estat misericordia activa. I 1a misericordia, i no pas
la vulgar beneficéncia, d'enga de la Passi6 i mort de Nostre
Senyor Jesucrist, és allo que permet als homes ocupar el lloc
de Déu. Ocupar el lloc de Déu no pas idolatricament, siné amb
els mateixos sentiments de Jests de Natzaret. Sant Pau resumi
aquesta situacié de 'home que ocupa el lloc de Déu, perqueé
viu i mor amb els mateixos sentiments de Nostre Senyor Jesu-
crist, per mitja de la férmula «alegrar-se amb els qui estan ale-
gres i plorar amb els qui ploren> (Rm 12,15).

En comengar deia que només un passat que pogués esde-
venir present mereixia la pena de ser evocat. Des de fa dos mil
anys, per a molts homes i dones, la Passi¢ i mort de Nostre
Senyor Jesucrist és llur maxim present. En dos sentits. En pri-
mer lloc perque Jesus de Natzaret és el centre cabdal de llurs
vides, la referéncia a partir de la qual tot pren sentit i relleu, la
pedra de toc de tot allo que esperen, estimen, desitgen. Enun
altre sentit, perqué ells mateixos, en el temps que els toca de
viure, continuen aquella Passié i aquella mort, és a dir, sén

agosarats testimonis al bell mig de la vida de cada dia del Pro-
feta de Natzaret, tot esdevenint altres Crist alli on els troba la
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vida. Sant Pau escriu: «Estic content en els sofriments que
pateixo per vosaltres, completant en la meva carn el que manca
a les sofrences del Crist pel bé del seu cos, que és 'Església»
(Col 1,24). Déu vol tenir necessitat dels homes: la seva Passi6
és incompleta sense la passié dels homes, perque el Déu de
Nostre Senyor Jesucrist no és un Déu indiferent, apatic, preo-
cupat exclusivament per les accions cultuals, sin6 que es posa
en el lloc de tot home i de tota dona que pateix i segueix en
aquest mon el seu viacrucis particular.

Pero tot aixo serien unes vanes especulacions, uns boirosos
principis, un «opi del poble>, si la Passi¢ de Nostre Senyor
Jesucrist i, correlativament, la de tot cristia no fos una radical
negacio del poderidela gloria. Labaixament de Déu en la vida,
Passio i mort de Jests de Natzaret, per emprar una expressio
de la tradici6 cristiana, és Vexpressié de 'amor i de la compas-
si6 de Déu. Només un Déu que mori per amor pot salvar-nos
i, a més, només un Déu aixi mereix la nostra incondicional
confianga, perqué només 'amor és digne de fe, només l'autén-
tic amor no té al darrere interessos creats. El poder sempre en
té; si no, ja no seria poder. Per aixo el poder no tan sols no és
digne de fe, siné que, des d’'una perspectiva cristiana, és I'obs-
tacle insuperable a I'amor; és, en definitiva, el pecat, lenemic
antic, per emprar una expressi6 de la Biblia. Jesus, perqué esti-
ma incondicionalment els homes, posa en qiiestié I'obstacle
decisiu que impedeix que els homes satansin a Déu i visquin
com a germans. La critica del poder que s'exemplifica extraor-
dinariament en la Passié de Nostre Senyor Jesucrist és, doncs,
un dels llocs teologics més importants del missatge evangelic,
perque alli on el poder pretén ocupar el lloc de Déu, alli s'es-
devé la destruccié de les relacions d'amor, de compassid, de
germanor entre els homes i d'aquests amb Déu.

La Passié de Jesis de Natzaret manifesta obertament la
passio de Déu pels homes. Al mateix temps —i aix0 pot detec-
tar-se en tota la vida de Jestis— cal dir que els camins del Déu
cristia no sén ni els camins dels déus ni els dels homes. Allo
que és propi dels déus i dels poderosos (i tots en les nostres
vides sofrim la temptacié del poder) ésl'il-limitat i pervers afany
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per constituir-se en principi del bé i del mal. Diu Jests: «Ja
sabeu que els qui “sén tinguts” per governants de les nacions
en disposen com a amos, i els seus magnats les tenen sota el
seu poder. No ha de ser aixi entre vosaltres; sin6 que el qui vul-
gui arribar a ser gran entre vosaltres sera el vostre servent, i el
quivulgui ser el primer entre vosaltres sera esclau de tots; com
també el Fill de 'home no ha vingut pas a ser servit, sind a
servir i a donar la vida en rescat per a una multitud» (Mc 10,
42-45; Mc 9,35; Mt 23,11). Sant Pau ja era molt conscient
de l'escandol dela creu per als benpensants del seu temps (i de
tots els temps): «Nosaltres prediquem un Messies crucificat,
escandol per als jueus i niciesa per a les altres nacions> (1 Co
1,23). Als nostres dies, aquest escandol continua, perd també
continua I'obra salvadora, la passié amorosa de Déu pels homes.
L’Escriptura diu que Jestis mori fora de la ciutat (cf. He 13,12).
Morir fora de la ciutat significa situar-se al marge de la segure-
tat i de I'ordre de la societat; significa acabar tragicament el
desti perillés que havia adoptat Jesus; significa seguir un altre
cami, que no és el del diner, el dels honors, el de la manipulacié
del poder. Els cristians, sovint, ens confonem de cami perque
volem servir dos senyors. Ladverténcia de Jesis, pero, no admet
réplica: «no podeu servir dos senyors> (Mt 6,24; Lc 16,13);
«només hi ha un Pare del cel, i tots vosaltres sou germans>» (Mt
23,8-11). Quan ens fem la perversa il-lusié que és possible
servir Déu i el diner o la gloria o el poder, aleshores, tal com
diu Jestis mateix, estem renegant de 'inic Senyor que, en el cel
i ala terra, mereix aquest nom.

Si, per anosaltres, avui, aqui i ara, la Passié de Nostre Senyor
Jesucrist continua essent interessant no pas com un record
sentimental o com un somni que, endormiscats, ens evita els
innegables riscs del seguiment de Jesus, sind com una exigen-
cia que fa trontollar totes les nostres seguretats, tots els nostres
desigs (ni que siguin molt piadosos) de poder, d’«<escalar»
(com diem popularment), de dominar les persones com si
fossin coses i les coses com si fossin persones. Només qui ha
superat la desesperacié és capag de tenir auténtica esperanga.
Aqui i ara, perqué esperem confiadament en el Diumenge de
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Pasqua, ens trobem immergits en el Divendres Sant. I no sols
els cristians —que, com deia Pascal, hem de vetllar amb Jesu-
crist en la seva agonia fins al final dels temps— ens trobem en
el Divendres Sant, també molts contemporanis nostres no cris-
tians experimenten 'angoixa de 'hort de les Oliveres. Per a ells
també, Jesus i nosaltres, que trobem interessant aixo de ser
cristia, hem de ser esperanca, possibilitat de llibertat, anticipa-
cié del Diumenge de Pasqua, que és aquell dia, com deia sant
Agusti, en el qual tots els homes serem com déus. Ara, pero,
només som homes que segueixen el Senyor, i el seguirem millor
en la mesura que, com Ell, alli on ens troba Ja vida, siguem
capagos, tinguem el coratge de renunciar al poder i a la gloria.




